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Re/Prasentationen:

Das Sondermodell Osterreictind die Islamische
Glaubensgemeinschaft (IGGiO).

Einleitung

Alle Musliminnen in Osterreich werden ungeachtegifHerkunft, Staatsbirgerschaft, Ethnizitat,
Geschlechts- oder Klassenzugehorigkeit vom StaatMatglieder der Islamischen Glaubens-
gemeinschaft in Osterreich erachtet — die Islangis@laubensgemeinschaft in Osterreich
(IGGIO) ist ihr Vertretungsorgan. Das bedeutet,sddi& IGGIO Verhandlungspartnerin des
Staates ist, wenn es um religiése Belange von khistien in Osterreich geht. Um Kompetenzen
und Tatigkeiten dieser fir den Islam in Osterredohzentralen Organisation zu erfassen, filhrte
ich im Zeitraum von Juni 2005 bis Juni 2006 eingigische Forschung durch. Dabei wurden die
Beruihrungspunkte der IGGIO mit staatlichen Behorsienie die Rolle der IGGIO in der Gster-
reichischen Offentlichkeit beleuchtet.

Das Forschungsfeld wurde also auf eine Organisaiiagegrenzt, auf eine Gruppe von AkteurIn-
nen, die Musliminnen in Osterreich gegeniiber dditiPaind in 6ffentlichen Debatten vertritt.
Die Fragen, warum und wieso sie dies tun (Motivegig), was sie tun, wie sie es tun und welche
Ziele sie damit verfolgen, waren Ausgangspunkt @eloberlegungen. Weitere zentrale Frage-
stellungen waren folgende: Welche Bedeutung hatIslEmische Glaubensgemeinschaft in
Osterreich? Wie werden der Islam und Musliminne@sterreich von der Glaubensgemeinschaft
dargestellt? Aus diesen Fragen ergab sich einerdteche Schwerpunktsetzung und
Auseinandersetzung mit Offentlichkeit und Repraastion.

In der Datenerhebung und -analyse orientierte i ran Grundsatzen dgrounded theorynd
dem methodologischen Ansatz demse studyNach dergrounded theorysollen die Frage-
stellungen in einer Forschung handlungs- und psmrentiert sein und so weit offen, dass
»<Zusammenhange aus der Empirie heraus auftauclebrbafragt’ werden kdnnen* (Truschkat et
al. 2005: 3). Diesen Grundsatzen folgend wurder-dagestellungen im Laufe meiner Forschung
um Aspekte erweitert, die sich erst im Zuge derebDathebung als bedeutsam erwiesen.

Um aktuelle Prozesse und Tétigkeiten in der Glasgpemeinschaft, aber auch deren Beziehun-
gen zu staatlichen Behorden und der breiteren @ifbkeit zu veranschaulichen, wurden zwei
Fallbeispiele in die Arbeit eingebrachin einer Fallstudie oase study kénnen Individuen,

! Der Artikel basiert auf der Diplomarbeit ,Sondemtetl Osterreich? Die Beziehungen von Staat undgielian-
hand der Islamischen Glaubensgemeinschaft (IGGibtreut von Univ. Doz. Dr. Sabine Strasser, eigigét im
September 2006. Im September 2008 erschien das Bamidermodell Osterreich? Die Islamische Glaubensg
meinschaft in Osterreich*, das auf der Diplomarbeituht, im Drava-Verlag.

% In diesem Artikel wird nur das Fallbeispiel demame-Debatte* dargestellt. In meiner Diplomarbeitrae als
zweites Fallbeispiel aus dem o6ffentlichen Diskues [debatte Giber Zwangsverheiratungen und ,tradiflenGewalt
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Organisationen, Gruppen oder auch Ereignisse undled’rozesse als Fallbeispiele herangezo-
gen werden (Ball 1999: 75). Wenngleich der Fall mimem solchen Ansatz immer auch
(mit)konstruiert wird, ist ein zentraler Aspekt dmrse studydass der Blick auf etwas gerichtet
wird, dass von sich aus passiert (,naturally ocausocial phenomenon®, ebd.), nicht auf eine
experimentell konstruierte Handlun@ase studiesind in Forschungen zu Organisationen eine
haufig angewandte Forschungsstrategie. Prozess&Vdadels, vonleadershipund Entschei-
dungsfindung kdnnen damit beleuchtet werden (HatR94: 211). Das Datenmaterial bestand
aus Leitfadeninterviews (insbesondere mit leitenBanktionarinnen der Bundesvertretung der
IGGIO), Presseaussendungen, Stellungnahmen, Meatienten, Gesetzestexten und politischen
Programmen. Bei der Auswertung der Daten wurderschéedene Analyseschritte aus der
grounded theoryangewandt. Das war insbesondere das offene Koglieredem die Daten in
einem ersten Schritt ,befragt‘ werden. In einem it@vre Schritt des offenen Kodierens wurden
Kategorien erstellt. Im vorliegenden Artikel werdeimige Resultate der Analyse vorgestellt
(siehe den Abschnitt ,Offentlichkeit haben®).

Mein sozialanthropologischer Zugang bestand insii=me aus Besuchen offentlicher Veranstal-
tungen, bei denen Funktionarinnen der IGGIO anwegsearen. Dabei konnte ich sowohl das
Reprasentieren als Tatigkeit (die Darstellung vomshninnen) beobachten als auch die
Reaktionen anderer darauf. Zwischen Marz 2005 updl 2006 nahm ich an zahlreichen
Veranstaltungen verschiedenster Art (innermuslines@kademische, politische, interreligitse,
und kulturelle Veranstaltungen), teil. Gemeinsamt Wiaen, dass sie mit den Themen ,Islam®
und ,Muslime® zu tun hatten und als solche angekgindiurden. Wie Bernard (1995: 138)
darlegt, kann Feldforschung zwei unterschiedlicloeR beinhalten: die des/der teilnehmenden
Beobachterin oder des/der beobachtenden Teilnehni2alich selbst nicht aktiv (als Sprecherin
oder Organisatorin) an den Veranstaltungen teilnakan meine Rolle die einer teilnehmenden
Beobachterin. Fir das Verstehen der Prozesse itskd@nischen Glaubensgemeinschaft sowie
die Analyse der Interviews, die parallel dazu gefuvurden, waren die Beobachtungen und die
dabei gefuhrten informellen Gesprache &ulRerselatit

Im folgenden Artikel soll zunéchst ein kurzer Uldab tiber die historischen, rechtlichen und
politischen Rahmenbedingungen des VerhaltnissesSvaat und Religion in Osterreich gegeben
werden. Damit werden die Grundlagen des Ostersablen ,Sondermodells” in Bezug auf den
Islam skizziert. AnschlieRend wird die IGGIO im Hlitk auf ihre Funktion als Reprasentantin
von Musliminnen/lslam dargestefltAusgehend von theoretisch angeleiteten Fragestghu
hinsichtlich der Vertretung von Minderheiten werdstrukturelle Merkmale der IGGIO
besprochen sowie ihr Platz in der osterreichisdPelitik und Offentlichkeit analysiert. Positio-
nierungen, Positioniertheiten und Handlungsstrategier Akteurlnnen werden insbesondere im
Hinblick auf die Frage nach den 6ffentlichen Ddisteyen der IGGIO aufgezeigt.

gegen Migrantinnen® erarbeitet. Dabei wurde ein Usoluf die politische Rhetorik gelegt, es wurderraduch
Positionierungen der IGGIO, insbesondere des Fratemats beziehungsweise des Forums muslimischefdazu
untersucht. Da im vorliegenden Artikel der theaetie Schwerpunkt auf Fragen der Reprasentatioty Gepe ich
hier nur auf das dafir relevantere Fallbeispigl

% Zur Erleichterung der Lesbarkeit verwende ich iolgEénden alternierend die Abkiirzungen ,IGGiO*, dslische
Glaubensgemeinschaft* oder ,Glaubensgemeinschaié’ihre Funktionarinnen sie haufig bezeichnen. Gietnist
damit immer die ,Islamische Glaubensgemeinscha@sterreich.
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Sondermodell Osterreich

Das Verhaltnis von Staat und Religion in Osterreidtd auch als Kooperationssystem bezeich-
net, das sich historisch entwickelte. Die ,Traditider Kooperation* bestand wahrend der
Habsburgermonarchie aus einer engen VerbindungTwan und Altar (Zulehner 2005: 61).
Wahrend der Ersten Republik entwickelte sich degesmannte politische Katholizismus, in dem
Priester Politiker waren und die katholische Kircha3geblichen Einfluss auf den Staat hatte. In
der Zweiten Republik kam es schliel3lich zu jenesnfiung von Staat und Religion, die ab den
1960er Jahren mit dem Begriff der ,Aquidistanz* when Slogan ,freie Kirche in einem freien
Staat" beschrieben wird. Damit sollte zum Ausdrgebracht werden, dass die Kirche zu allen
politischen Parteien dieselbe Nahe beziehungswéstanz wahrt. Priester sollten die
Unterstutzung von Politikerinnen oder politischeartBien vermeiden und durften keine
politischen Kandidaturen oder o6ffentlichen Amter méoekleiden (Rosenberger 2005: 69).
Bestandteil dieser neuen Politik war auch eine Aendng zwischen der Kirche und der
Sozialdemokratischen Partei, insbesondere seit@é0er Jahren.

Fur ein Verstandnis der rechtlichen Rahmenbedingangir Religionsgemeinschaften im
heutigen Osterreich sind die historischen Entwiggkn von groRer Bedeutung. Die im
Staatsgrundgesetz (StGG 1867) festgelegten Norrben die gesetzlich anerkannten Kirchen
und Religionsgemeinschaften (KuR) wurden in derdfrRepublik grof3teils beibehalten und
gelten bis heute (Kroissenbrunner 2001: 31). Sthathnerkannten Religionsgemeinschaften
wurde bereits im StGG 1867 die innere Autonomicagkkert. Diese umfasst unter anderem die
Durchfuhrung religioser Feierlichkeiten, die sefitéhdige Bestellung von Organen, die Regelung
der Mitgliedschaft und die Erhebung von Beitragere gesetzlich anerkannten KuR geniel3en
weiters Steuerfreiheit, erhalten Gelder von deri®eagg und werden im 6ffentlichen Rundfunk
bertcksichtigt. Es ist ihnen auch erlaubt, Relididnihre Mitglieder in 6ffentlichen Schulen zu
unterrichten (IHRWF 2004: 9).

Die Anerkennung von Religionsgemeinschaften beaufitdem Anerkennungsgesetz von 1874.
Eine strukturell-organisatorische Voraussetzungédiinle Anerkennung nach diesem Gesetz ist
eine Gemeindeverfassung. Da der Islam keine sddehat, wurde ein Spezialgesetz formuliert,
das so genannte Islamgesetz: Nach der Okkupatieni®wHerzegowinas im Jahr 1878 und der
Annexion 1908 geboten es aulRenpolitische IntereskemStatus des Islam zu verbessern, denn
mit der Annexion waren rund 600.000 Musliminnen d€erband der Donaumonarchie einge-
gliedert worden (Malcolm 2002: 136). Daher wurde &/ Juli 1912 das Islamgesetz verab-
schiedet, das Musliminnen all jene Rechte zugestdiedAngehotrige anderer anerkannter Re-
ligionsgemeinschaften genossen. Der unmittelbarsa@imenhang des Gesetzes mit der
Annexion Bosnien-Herzegowinas kommt auch darin z#wmsdruck, dass sich dieses
urspriinglich ausschlief3lich auf Anhangerinnen darefitischen Rechtsschulen — der die Mehr-
heit der bosnischen Musliminnen angehért — bezdi(W).

Nach dem Zusammenbruch der Monarchie blieb dasné¢gaetz bestehen, geriet jedoch flr
einige Jahrzehnte in Vergessenheit. Erst in de@dr@&ahren wurde das Dekret von Smail Bali

einem bosnischen Gelehrten, der in der Nationatith®k tatig war, wieder entdeckt. Er erkannte
darin die Grundlage fiir die Schaffung einer Glagigemeinschaft in Osterreich und bemiihte
sich daher (mit dem Verein ,Muslimischer SozialdigfMSD) ab Mitte der 1960er Jahre, eine
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Anerkennung als Glaubensgemeinschaft zu erwirkern9 Echlie3lich wurde die erste Islamische
Religionsgemeinde Wien (fir Wien, Niedertsterraickl das Burgenland) staatlich anerkannt. In
der Konstituierungsphase ab 1980 hatte der MustimisSozialdienst die Funktion des Obersten
Rates der IGGIO inne (Strobl 1997: 29). Dies ist Haekutivorgan der Islamischen Glaubensge-
meinschatt.

Aufgrund des langwierigen Prozesses, der der Anekag der IGGIO als Religionsgemein-
schaft vorausging, schreibt die evangelische ThgaolSusanne Heine:

»This recognition [...] did not fall from the heaw& nor was it the result of work initiated
by politicians of tolerant leanings. Rather, it wasceded by a varied history, which has
long been determined by a muslim presence.” (H2085: 103)

Kooperationen mit dem Staat

Die Islamische Glaubensgemeinschaft ist die einzagerkannte Religionsgemeinschaft von
Musliminnen in Osterreich. Sie ist daher Ansprecti@in fir den Staat. Erste Anlaufstelle fur
die IGGIO — wie fur alle anerkannten KuR — ist dfsltusamt, das bis vor kurzem dem
Bildungsministerium unterstafhdund durch die ,religidsen Interessen der Staatglir
legitimiert ist (URL 2). Kooperationen bzw. Verhdmagen zwischen IGGIO und dem
Osterreichischen Staat finden jedoch auch direktlem unterschiedlichsten Ministerien statt. Fur
Regelungen bezuglich des islamischen Religionsaciés ist naturgemald das Bildungsmi-
nisterium verantwortlich, dem auch die Bestelluran Wachinspektorinnen obliegt. Mit dem
Innenministerium hat die IGGIO insbesondere im Zuage Bestellung von Imaminnen oder
Religionslehrerinnen aus dem Ausland zu tun. Dasffbevor allem die Ausstellung von Ein-
ladungen (seitens der IGGIO) und Aufenthaltsgengbngen (seitens des BMI) fur diese
Zielgruppe>

Ein wichtiger Kooperationspartner fiir die IGGIiO iston staatlicher Seite auch das
AulRenministerium. Zum einen hat es die beiden ImKm&erenzen (2003 in Graz, 2006 in
Wien) finanziell unterstitzt, zum anderen holt ddsisterium aber auch immer wieder die
Expertise der Islamischen Glaubensgemeinschatt ein.

4 Nach der Auflésung des Bundesministeriums fiir @ilgl, Wissenschaft und Kultur (BMBWK) per 1. Marz0Z0
wurde das Kultusamt dem Bundesministerium fiir Urdbet, Kunst und Kultur (BMUKK) Ubertragen.

® Im Zusammenhang mit der islamischen Seelsorgedsmu einem bemerkenswerten Konflikt zwischen 6&iO
und dem Innenministerium: In den 1990er Jahrenehatterschiedene Moschee-Vereine bei der IGGIO die
Notwendigkeit weiblicher Seelsorgerinnen angemel@i¢ IGGIO stellte daher beim Innenministerium nezh
Antrage auf Erteilung von Visa und Niederlassungsligungen, was von der Behdrde mit der Begriindung
abgelehnt wurde, dass es auch in Agypten und dekeT& wo man angefragt hatte — keine weiblicheel-Se
sorgerinnen gabe. Die Islamische Glaubensgemeifiddiste dieses Problem, indem sie in der neuerfagsung
Aufgaben und Bestellung der Seelsorgeorgane mitegrol (Predigerinnen, Vorbeterinnen usw.) beschiizds
Innenministerium wurde ,vor vollendete Tatsachestgit“ und die Islamische Glaubensgemeinschaftteetich
.gegen den Widerstand“der Behorde durch. Inzwischen gibt es in Wien etaaanzig bis dreilig
Religionsdienerinnen (Interview Anas Schakfeh, 26ni 2006). Das Interview mit Dr. Anas Schakfehmde
Prasidenten der IGGIO, wurde am 26. Juni 2006 iasiBialbiiro der IGGIO in Wien durchgefiihrt.
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,ES gibt mit dem AuRRenministerium starke Koopenadéin. Wir werden konsultiert, was
Islamfragen betrifft, und einzelne Personen weidersultiert, wenn es um Nahostpolitik
oder Islam, also Politik islamischer Lander gehir Waben ein Reservoir an Menschen,
die djiaese Bricke zu den Landern bauen kénnen.er{iridw Mouddar Khouja, 4. Mai
2006

So wurde die IGGIO etwa im Zuge des so genannterk#tarenstreites im Februar 2006 zu
Beratungen mit dem Bundesprasidenten, dem AulRest@inim sowie den Repréasentanten der
groRten anerkannten Religionsgemeinschaften hizoggs, um Uber eine Deeskalation der
Krise zu sprechen. Im Zuge dessen gab es auchteli@ksprache der IGGIO mit dem
Bundeskanzleramt. Die Vertreter der IGGIO machtkankrete Vorschlage, wie man dieses
Problem |6sen koénne“, die auch ,in die Tat umgdsetarden” (ebd.). Es gab etwa ein
informelles Treffen, bei dem Ansatze zur Lésungobeshen wurdef.Resultat war eine gemein-
same Stellungnahme, die bei der anschlieRendesdRmserenz verlautbart wurde. Da Oster-
reich in dieser Zeit die EU-Prasidentschaft innehdtatte es ,eine gewichtige Stimme (...) das
Ganze zur islamischen Welt zu vermittelj@bd.). AuRerdem versucht das AufRenministerium,
das osterreichische Modell, ,die Kooperationen alitdiesen Behdrden, Ministerien, [...] ins
Ausland mit zu transportieren (ebd.).

Der ehemalige Nationalratsprasidenten Andreas K&oBRerte sich zum ,Sondermodell
Osterreich* im April 2006 wie folgt: ,Setzen wir aligute Osterreichische Tradition des
friedlichen Zusammenlebens unterschiedlicher Kaluund Religionen fort. Osterreich ist hier
ein Vorbild fir viele Staaten — darauf kénnen viaiz sein“ (URL 3)°

Allgemein ist schlieRlich festzuhalten, dass dash¥lgnis von Staat und Religion in Osterreich
sowohl aus religionsrechtlicher Sicht (Kooperatgystem) als auch in kulturhistorischer und
ideologischer Hinsicht (politischer Katholizismusgals wesentlicher Bestandteil des
»~sondermodells® (Verhaltnis zum Islam/der IslamisohGlaubensgemeinschaft) erachtet werden
kann. In Osterreich spielt organisierte Religiomeegewichtige Rolle; Sakularismus wird hier nur
begrenzt akzeptiert (Zulehner 2005: 61). Eine Untelnung des ,Vorbildmodells Osterreich* in
Umgang mit ,dem Islam*“ hat daher die vielfaltigstdapekte (rechtliche, politische, kulturelle
und historische Rahmenbedingungen) zu bericksantig

Bevor ich auf die Rolle der IGGIO als Vertretunggor von Musliminnen in Osterreich eingehe,
fasse ich im folgenden Kapitel in Kurze ihre inn@mganisationsstruktur zusammen.

Die Organe der IGGIO

® Das Interview mit Mouddar Khouja, dem personlictikeferenten des Prasidenten der IGGIO sowie Zuigénd
fur Behordenfragen, wurde am 4. Mai 2006 im Préattidiro der Islamischen Glaubensgemeinschaft inré2sté
gefuihrt. Wiederholungen und Fillworter wurden im daeterviewzitaten aus Grinden der besseren Leslbark
geldscht.

" An dem Gespréach nahmen der danische AuRenminigerReis-ul-Ulema (das religivse Oberhaupt der livhas
Bosnien-Herzegowinas), der GroRmufti Syriens, désilent der IGGIO und sein persénlicher Referbtauddar
Khouja), aber auch der Bischof der lutherischerclkérin Danemark teil.

8 Andreas Khol: Erdffnungsrede anlasslich der 2 ogéischen Imame-Konferenz am 7. April 2006 in Wien.
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Wie bereits erwahnt, definiert das Anerkennungdgesen 1874, die gesetzliche Regelung zur
Anerkennung von Religionsgemeinschaften in Ostemraiiese als Korperschaften offentlichen
Rechts, was auch ihre ,innere Autonomie* beinhalBss bedeutet, dass auch die IGGIO ihre
interne Struktur autonom definieren kann.

Die Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterreiehteit derzeit aus vier so genannten
Religionsgemeinden, welche die Belange der Glag®mmsinschaft auf Bundeslanderebene
(wenn auch landeriibergreifend) vertreteBeschéftsfiihrendes Organ der jeweiligen Religions-
gemeinde ist der Gemeindeausschuss, der aus negielgrn besteht und alle sechs Jahre neu
gewahlt wird. Zumindest vier Mitglieder dieses Aclsgsses der Religionsgemeinden sind auch
Mitglieder des so genannten Schurarates der IG@iflgrund der unterschiedlichen GréRe der
Religionsgemeinden (die Religionsgemeinde Wiendist gréf3te) konnen von den groéReren
Religionsgemeinden auch mehr Mitglieder fur den ugatat nominiert werden (Interview
Mouddar Khouja, 4. Mai 2006).

Der Schurarat (arab.s§ss) / Schura = Beratung) der Islamischen Glaubensuestigaft ist
»nichts anderes als das Parlament” (Interview Maud¢houja, 4. Mai 2006) — er stellt das leg-
islative Organ der IGGIO dar. Vorsitzender des $ataies ist derzeit Fuat Canac. Der Schurarat
muss laut Verfassung der IGGIO mindestens sechikétytieder haben, ihre Anzahl ist jedoch
nach oben hin offen. Im Moment besteht er aus 38dRen. Der Schurarat wéahlt aus seiner Mitte
die Mitglieder des Obersten Rates. Dies ist dakfikeorgan der Islamischen Glaubensgemein-
schaft, das aus zwolf Mitgliedern besteht. Er istbesondere fur administrative Aufgaben
zustandig.

Im Jahr 1999 wurde die Verfassung der IGGIO refermiind im Zuge dessen auch die innere
Organisationsstruktur erweitert, mit dem Ziel, {&GiO zu demokratisieren (Heine 2005: 104).
Zwei neue Organe wurden geschaffen, der Beiratasdso genannte Schiedsgericht.

Der Beirat setzt sich aus den Obmannern der grd8mischen Vereine in Osterreich
zusammen. Die Organisationen, deren Obméanner affiddier des Beirates herangezogen wer-
den, werden jeweils zu Beginn einer Amtsperiode V®amurarat bestimmt. Der Beirat hat
ausschlieBlich beratende FunktiSnDieses Gremium spielt eine wesentliche Rolle, weem
Schurarat und dem Obersten Rat ,,Anliegen der Basisutragen [sind] [...]. Umgekehrt gibt der
Beirat den hochsten Gremien die Mdglichkeit, Ziglsagen oder Beschlisse der Islamischen
Glaubensgemeinschaft, die zur Basis gelangen so#anvermitteln® (Interview Mouddar
Khouja, 4. Mai 2006j! Da in der IGGIO nur eine individuelle Mitglieds¢hendglich ist, wurde
mit dem Beirat ein Weg geschaffen, eine offizidBlgicke zwischen der IGGIO und den groRen
islamischen Dachverb&nden zu schlagen (Heine 2aB§:

° Die vier Religionsgemeinden sind Wien (fir das Bumignd, Wien und Niederdsterreich), Graz (fir digie3mark
und Karnten), Linz (fur Oberosterreich und Salzbwawvie Bregenz (fir Vorarlberg und Tirol).

19 Sitzungen des Beirates kénnen entweder auf Besshias Obersten Rates oder auf Antrag eines Britie
Mitglieder einberufen werden.

" Der Beirat tagte zum Beispiel im Mai 2006, nachdkaa Innenministerium den so genannten ,Integrakiericht*

(teil)veroffentlicht hatte. Resultat der Sitzungrvegne von 31 muslimischen Vereinen unterzeich@¢iungnahme
mit dem Titel: ,Intergrationsunwillig? — Wir nictit! (Elektronische Aussendung der ,Initiative muskciher

Osterreicherinnen®, 28. Mai 2006).
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Ein weiteres neues Gremium der IGGIO ist das Selgiedicht. Es ist Verfassungskontrollorgan.
Als solches kontrolliert und beobachtet es die Wahind ,wacht insbesondere tber Einhaltung
der in dieser Verfassung bestimmten ethnischenspnachlichen Verhaltnisse® (Artikel 44 der

Verfassung der IGGIO, URL 4). Das Schiedsgericlthaiuch einberufen, wenn es Streitigkeiten
in Vereinen gibt (Interview Mouddar Khouja, 4. N206).

Die interne Struktur der IGGIO wurde und wird voerschiedenen Seiten kritisieEinige der
Kritikpunkte werden im Folgenden erdrtert. Wie dietait wird, wird darin auch die Vertretung
von Musliminnen seitens der IGGIO in Frage gestallt

~Speaking for*: die Islamische Glaubensgemeinschafals Vertretungsorgan

Reprasentation hat viele Bedeutungen: der englidgbgriff representationunterscheidet
zwischen Reprasentation im symbolischen, politisalwed kognitiven Sinne. Im Deutschen gibt
es dafur unterschiedliche Begrifflichkeiten: Symbéierung, Vertretung, Darstellung und Vorstel-
lung (Freadman 2005: 306).

Um die Position der IGGIO in der osterreichischetitik und Gesellschaft zu beleuchten, aber
auch die Praktiken und Ziele, die siach innen(gegeniber Musliminnen) verfolgt, ist es m. E.
wichtig, Reprasentation einerseits unter dem Gespeimkt der Darstellung und andererseits
unter jenem der Vertretung zu betrachten.

Auf die Bedeutung dieser Unterscheidung hat di¢doBbphin Gayatri Chakravorty Spivak (1988:
275) aufmerksam gemacht: ,Two senses of represemtate being run together: representation
as ,speaking for‘, as in politics, and representa@s ,re-presentation’, as in art or philosophy.”
Die beiden Bedeutungen sind zwar verwandt, abednt muteinander gleichzusetzen. Werden
etwa die Darstellungen (Re-prasentationen) der @Gi@ider Offentlichkeit auf ihre Inhalte be-
fragt, kommt darin noch nicht ihre politische uresgllschaftliche Position (als Repréasentantin)
zum Ausdruck. Spivak vermisst in Debatten tGiber Bsgmtation die Beachtung des Problems der
Vertretung: ,The staging of the world in represéiota— its scene of writing, it®arstellungdis-
simulates the choice of and need for ,heroes’,rpatgroxies, agents of power\fertretund
(Spivak 1988: 279). Daraus ergeben sich nicht magén nach demwie der Reprasentation
(Darstellung), sondern auch nach devam Wer vertritt wen, wer hat das Recht und die
Legitimation, fir wen zu sprechen? Wodurch wird diese Legitimatidangt, aufrecht erhalten
und verteidigt? Wie verhalt sich die Islamische uBlensgemeinschaft in Osterreich als Vertre-
tung von Musliminnen in Osterreich, und wen vert8ie? Im Folgenden soll die Vertretungs-
funktion der IGGIO zunachst mit einem Blick auf @mmuslimische Konfliktpunkte und interne
strukturelle Bestimmungen der IGGIO dargestelltdeer.

Die Legitimitat der Alleinvertretung durch die IGGiwurde innermuslimisch bereits in den
1980er Jahren bestritten: Turkisch-muslimische @isgdionen und Moschee-Vereine aul3erten
sich kritisch beziiglich der Kompetenzen der IGG#O,etwa in Bezug auf die Gestaltung des
Lehrplanes flr den Religionsunterricht oder die gérader Anerkennung von Imaminnen

2 Eine detaillierte Darstellung der Organisationggtiren der Islamischen Glaubensgemeinschaft sdvier
Beziehungen zu den verschiedenen groRRen islamidtradnden liefert die Diplomarbeit von Farid Haf2206).
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(Kroissenbrunner 2001: 84ff.). In den letzten Jatkam es zu einer Annaherung zwischen den
soziopolitischen Netzwerken tiirkischer Musliminnerd der IGGIO, was von Kroissenbrunner
(2001: 89) mit einer veranderten Politik unter Arshakfeh in Zusammenhang gebracht wird,
der seit 1999 Prasident der IGGIO ist.

In jingster Zeit wurde die Legitimation der IGGi@ &/ertretungsorgan auch von schiitischen
Organisationen in Frage gestellt:

»ES gibt auch Grund fir Unzufriedenheit mit diesglaubensgemeinschaft: Denn seit
1989 ist kein Schiit im so genannten Shura-Rat, deichtigsten Gremium dieser
Organisation, vertreten. Die Glaubensgemeinscluifiesdie Realitat der in Osterreich
lebenden Muslime abbilden.” (Hassan Salem, Spredeerschiitischen Zentren und
Moscheen Europas, Gastkommentar in: Die Pressétil.2006)

Etwa zehn bis funfzehn Prozent der in Osterreitieiden Musliminnen sind schiitisch, viele
von ihnen stammen aus dem Iran (ebd.). In den @rewher Islamischen Glaubensgemeinschaft
in Osterreich stellten Schiiten bislang jedoch eikkeine Minderheit dar. Schiitische
Organisationen (zum Beispiel die Islamische Vegring Ahlul-Bayt-Osterreich) boykottierten
aus diesem Grund Anfang April 2006 die Imame-Kagrfierin Wien. In einer Aussendung wurde
beklagt, dass man im Vorfeld nicht in Diskussiondier Ziele und Aufgaben der Konferenz
eingebunden worden war — schiitische Imame undsSegdr seien nicht seriés dazu eingeladen
worden (URL 10). Diese marginale Prasenz wird venI®GiO damit erklart, dass schiitische
Gruppen sich erst in den letzten Jahren zunehmegahisiert hatten; bei den letzten Wahlen sei
kein/e Schiitin angetreten. Bei den nachsten Wahlelle man diese Forderung jedoch ,stark
berticksichtigen®. Denn ,jeder, der sich Muslim ngnwird prasentiert, durch die Islamische
Glaubensgemeinschaft* (Interview Mouddar Khoujayki 2006)**

Als nach wie vor konflikttrachtiges Verhéltnis werdauch die Beziehungen zwischen ATIB und
der IGGIO beschrieben. Die ,Turkisch-Islamische dmnfir kulturelle und soziale Zusammenar-
beit in Osterreich* (Avusturya Tirkslam Kiiltir ve Sosyal Yardimgma Birligi), kurz ATIB
genannt, stellt die 6sterreichische Vertretungtddgschen staatlichen Prasidiums fur Religion-
sangelegenheiteyane) dar und ist direkt dem tirkischen Ministerprasiga unterstellt. Als
ein Grund fur die Konflikte zwischen den beiden @ngationen kann deren unterschiedliche
Ausrichtung bzw. Zielsetzung erachtet werden: Sosuehen die Auslandsvertretungen der
Dyanet die in Osterreich lebenden Musliminnen primar Ullere nationale Identitat als
Tarkinnen anzusprechen. Die institutionelle undldgische Anbindung an den tirkischen Staat
wird von ihnen geférdert. Demgegeniber vertritt IB&IO institutionell und ideologisch die ,in
Osterreich lebenden Musliminnen, das heif3t, dégrésichische Handlungs- und Lebenskontext
wird von ihr in den Vordergrund geruickt. ,Wir sphem fir Muslime hier in Osterreich, in erster
Linie®, drickt dies Anas Schakfeh im Interview aus (26i 2006). Laut Sabine Strasser (2003:
290) reflektieren die kontinuierlichen Konflikte mghen der IGGIO und ATIB auch jene
zwischen ,bewussten Musliminnen® in Osterreich whein laizistischen tiirkischen Staat. Als

13 Seit dem Jahr 2006 wurde auch von Seiten aleftiscGemeinden in Osterreich 6ffentliche Kritik aard
Alleinvertretung bzw. Vertretungsposition der IGA#Nt. Im Juni 2006 stellten sie beim Kultusameeiintrag auf
Anerkennung als Religionsgemeinschaft. Fur dentStdien die alevitischen Gemeinden in rechtlicl#insicht
unter die Zustandigkeit der IGGIO, obwohl sich gidllevitinnen nicht einmal als Musliminnen erachtsiehe den
Artikel ,Fast eine fir alle* von Peter Draxler uBdlmaz Khorsand in: Datum Nr. 10, 2006).
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Ausweg aus diesem Dilemma erachtet Kroissenbruf2®€1: 98) die tatsachliche Anerkennung
der IGGIO und ihrer Kompetenzen von Seiten ATIBsisceine starkere Auseinandersetzung der
Organisation mit einem europaischen bzw. dstensgbien Islam. Die IGGIO hingegen miisse
ATIB und ihre Klientel starker als bisher integaar woflr noch Handlungsspielraum gegeben
sei. Nach Hafez kam es in den letzten Jahren beteitiner verstarkten Kooperation zwischen
IGGIO und ATIB. Die IGGIO sei als Institution unuigmglich, wenn es um gemeinsame Forde-
rungen, zum Beispiel die Errichtung eines islameschrriedhofes, geht; auch sei eine engere
Zusammenarbeit fir ATIB gewinnbringend, da die IGGiiel Aufmerksamkeit (unter anderem
durch die Imame-Konferenzen) von Seiten der dstdmsehen Politik erhalt, wodurch auch
ATIB eine starkere Anerkennung seitens des Staatasken konne (Hafez 2006: 75).

Die Ein-Drittel-Regelung

In diesem Konflikt kommt ein wesentliches Elemees dsterreichischen Verhaltnisses von Staat
und Religion zum Ausdruck, das bereits skizziertdey die so genannte ,innere Autonomie”
von KuR. Die innere (selbstbestimmte) Struktur 8GO wird in ihrer Verfassung definiert,
und sie enthalt unter anderem die so genannte EiteERegelung, die von ATIB kritisiert wird.
Diese Klausel bezieht sich auf Bestimmungen, diee diprachliche und ethnische
Zusammensetzung ihrer Gremien regeln (URL 4). Eir @emeindeausschuss der IGGIiO (neun
Mitglieder) gilt, dass mindestens die Halfte detdeder die Osterreichische Staatsbirgerschaft
besitzen soll und nicht mehr als ein Drittel derséchussmitglieder einer einzigen ethnischen
und sprachlichen Gruppe angehéren darf (Art. 28).

Diese Vorgabe beziglich der 6sterreichischen Stéegerschaft gibt es fur die Gremien des
Schurarates und des Obersten Rates nicht. Dochhaeckilt die Ein-Drittel-Regelung: ,Nicht
mehr als ein Drittel der Mitglieder dirfen einem@gen) ethnischen und sprachlichen Gruppe
angehdren'(Artikel 34 und Artikel 37). Nach Mouddar Khoujaedit dieser Grundsatz, der seit
Beginn der Arbeit der IGGIO Geltung hat, dazu, ,@enze harmonisch zu gestalten, innermus-
limisch. Um nicht den Fall zu haben, dass eine Mihdit, die stark organisiert ist, eine andere
benachteiligt” (Interview Mouddar Khouja, 4. Mai@). Diese Regelung bezieht sich nicht auf
die unterschiedlichen islamischen Rechtsschulers aw#ch insofern schwierig ware, als der
GrofRteil der Musliminnen in Osterreich der hansfitien Rechtsschule angehort (durch die
Mehrheit der Einwanderinnen aus der Turkei und Basnien-Herzegowina). Die Dominanz
dieser Rechtsschule in Osterreich wird von der [G@iit 83 bis 85 Prozent angegeben (ebd.).

Mitgliedschaft

Die Islamische Glaubensgemeinschaft propagiertsdgahrem Bestehen eine Vertretung, in der
die Gemeinsamkeit der Religion Differenzen der isthren und sprachlichen Zugehorigkeiten
wie auch der Herkunft tberwinden soll. Eine solclieklusivitdt der Mitgliedschaft auf
individueller Ebene bei gleichzeitiger Offenheit d&itgliedschaft unabhéngig von Herkunft oder
Kultur® ist fur alle grof3en Religionsgemeinschaftemarakteristisch (Perchinig 2001: 3). Von
staatlicher Seite werden, wie bereits erwahnt, Milisliminnen in Osterreich zu Mitgliedern der
IGGIO erklart.
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Allerdings wird in der Verfassung der IGGIO einetehscheidung von Formen der Mitglied-
schaft eingefiihrt. Alle ,in Osterreich lebenden® $liminnen kénnen ,samtliche Serviceeinrich-
tungen der Islamischen Glaubensgemeinschaft in tickmehmen und werden dabei mit ebenso
viel Einsatz vertreten wie eingetragene Mitglied@JRL 5). Diese zweite Form der Mitglied-
schaft, die eingetragene oder auch ,aktive”, bekomver einen jahrlichen Mitgliedsbeitrag von
mindestens 43,60 € zahlt.

~Wir konnen aufgrund dieses Gesetzes [des Islantmgesiekeine Taxen, keine Steuern
beheben. Die katholische und die evangelische Kikiinnen diese Steuern beheben, alle
anderen nicht. Und somit sind wir auf diese Mitdéibeitrdge der aktiven Mitglieder —
denn per Gesetz sind alle Muslime Mitglieder, abadtiv oder passiv sind, ist hingestellt
— angewiesen.” (Interview Mouddar Khouja, 4. Ma0gp

Die aktive Mitgliedschaft beinhaltet einen sehrhtigen Aspekt, namlich das aktive und passive
Wahlrecht. Da die Zahlung des Mitgliedsbeitrage$ d&@m Wahlrecht gekoppelt ist, ,ist es
immer so, dass viele sich engagieren, vor den Wakebd.). Die IGGIO hat derzeit um die
tausend aktive, das heil3t eingetragene Mitglig@ertizipation (im Sinne des Wahlrechis)der
Islamischen Glaubensgemeinschaft ist also an didudg eines Mitgliedsbeitrages gebunden.
Dieser Aspekt erscheint hinsichtlich der Reprademta der Vertretung nach aul3en von
Bedeutung: Die IGGIO spricht in der Offentlichkéitr alle Musliminnen Osterreichs und stellt
den Islamin Osterreich nach auRen dar. Durch das Kriterilem Mitgliedschaft beinhaltet das
Sprechen fur Musliminnen jedoch nicht gleichzeitige Mitsprache und Teilnahme aller
Musliminnen Osterreichs in der Islamischen Glaugenwinschaft. Auf die Frage, wie die
Islamische Glaubensgemeinschaft es dennoch legitmikonne, fiir Musliminnen in Osterreich
zu sprechen, meint Omar Al-Rawi:

.Naja, ... wer ist per Gesetz verpflichtet? Die @ekschaft spricht fur die
Arbeitnehmerinnen, es sind aber nicht alle Ostelnei Mitglied der Gewerkschaft, und
die Gewerkschaft wird nicht fir alle wirklich sphem kénnen. Nur weil eine
Gewerkschaft den Kollektivvertrag im Rahmen deri8lpartnerschaft aushandelt, gilt er
fur alle, ja? [...] Wolfgang Schissel wurde nicloinvallen gewahlt, und ich fuhle mich
nicht von ihm vertreten, aber [er] spricht fir Ost&eh als osterreichischer
Bundeskanzler, wenn er irgendwo auf Besuch fah. ®laubensgemeinschaft ist der
offizielle Ansprechpartner der dsterreichischeritngonen, ist der, der etwas aushandelt,
aber es muss nicht hei3en, dass sich alle dadwreten fiuhlen, oder es fir richtig
halten, was sie macht ... Aber das wird’s in keinBereich hundertprozentig sein.”
(Interview Omar Al-Rawi, 28. Februar 200%)

Omar Al-Rawi, der Integrationsbeauftragte der IGG@ruft sich hier darauf, dass die Islami-
sche Glaubensgemeinschaft eine Korperschaft difbeth Rechts ist (wie die Gewerkschatft), die
ebenso demokratischen Prinzipien unterstehe wia ditevBundesregierung. Er nennt die IGGIO
in einer Reihe mit Interessensvertretungen, diehnilr alle sprechen konnen* (Interview Omar
Al-Rawi, 28. Februar 2006). In Anbetracht der ggein Zahl an aktiven Mitgliedern der IGGIO —

14 Omar Al-Rawi ist der Integrationsbeauftragte d#arischen Glaubensgemeinschaft, Mitbegriinder migative
muslimische Osterreicherinnen und seit 2002 Geneeittsabgeordneter zum Wiener Landtag fur die SRAS.I1B-
terview mit ihm fand am 28. Februar 2006 im WieRathaus (SPO-Biiro) statt.
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nur etwa 0,3 Prozent aller in Osterreich lebendeslivhinnen sind wahlberechtigte Mitglieder —
erscheinen dieses Argument bzw. die VergleicheQdiar Al-Rawi zieht, jedoch gewagt.

Wie Hafez bemerkt, ist es in dieser Frage allesliagch notwendig, die Rolle der grof3en mus-
limischen Vereine, der so genannten Spitzenverbandberiicksichtigeft, Die Fragestellung,
,0b die IGGIO durch die Mehrheit der muslimischeevBlkerung direkt legitimiert ist*, sei
Lhicht hilfreich* (Hafez 2006: 121). Er begriindaées mit der Kooperation der IGGIO mit diesen
muslimischen Spitzenverbanden - die ja den Grofldeit religiésen Infrastruktur und
Dienstleistungen (Moscheen, Freitagsgebete uswgitbellen (ebd.). Aul3erdem werde ein
GroRteil der Funktionarinnen fur die Gremien de6GIG (Mitglieder der Gemeindeausschiisse,
Oberster Rat) aus den grol3en islamischen Verbanelemtiert. Daher werden nach Hafez
mindestens 87.000 Musliminnen, das sind 20 Proakatin Osterreich lebenden Musliminnen,
indirekt (Uber die Spitzenverbande, die mit der iGGooperieren) oder direkt von der IGGIO
.religios begleitet” (ebd.: 122).

Dennoch kann zusammenfassend Z8pmechen fuMusliminnen seitens der IGGIO an dieser
Stelle festgehalten werden, dass zwar alle Musthierdndurch die IGGIO vertreten werden, aber
nur eine Minderheit davon Mitglieder der Vertretaagganisation sind bzw. diese wahlt. Wie
Freadman (2005: 309) es ausdrickt: ,With the posieepresentation come struggles for power
overit‘. Dies kommt unter anderem in der Kritik shsither und alevitischer Vereine an der Po-
sition der Islamischen Glaubensgemeinschaft zundAick.

,Wir werden gehort* — Die IGGIO im 6ffentlichen Dis kurs

,In Osterreich haben wir erreicht, dass, egal wasip#, Uber Islam oder Muslime, die
Muslime gleich gefragt [werden]* (Interview TaraBaghajati, 3. Dezember 200%.)

Als Folge ihrer Vertretungsfunktion sowie des dam@rbundenen Status als Korperschaft
offentlichen Rechts ist die IGGIO auch dazu beigthsich offentlich zu duRern. Da Religions-
gemeinschaften als solche anerkannt werden, wird $taat auch deren o6ffentliches Wirken
ermoglicht (Potz 2002: 31). In Osterreich bestedtiiglich der gesellschaftlichen Funktion von
Religionsgemeinschaften eine breite politische Akaez (ebd.). Dies dul3ert sich unter anderem
im Rundfunkgesetz, das den ORF dazu verpflichtetRehmen seines Programmauftrages ,die
angemessene Berlcksichtigung der Bedeutung deztiglsenerkannten Kirchen und Religions-
gesellschaften“ zu erfillen (URL 6). Laut Progranuintlinien sollen sowohl gesellschaftliche
Relevanz als auch Glaubensinhalte der Kirchen ugldji@nsgesellschaften bertcksichtigt wer-
den. Auch im Publikumsrat (PR) des ORF sind Retiggemeinschaften vertreten: die katholi-
sche und die evangelische Kirche stellen derzairjen Vertreter.

15 Die drei groRten muslimischen Spitzenverbéndestefdeich sind die Islamische Féderation (IF), Idiamischen
Kulturzentren (IKZ) und die Tirkisch Islamische Unifur Kulturelle und Soziale Zusammenarbeit ine@stich
(ATIB) (Hafez 2006: 36).

16 Tarafa Baghajati ist Mitbegriinder der Initiativeustimischer Osterreicherinnen und Vorsitzender N&O
European Network Against Racism (ENAR). Er arbehiatiptberuflich als Ingenieur. Das Interview mitrdfa
Baghajati wurde am 3. Dezember 2005 in der Schuraeklee im 2. Wiener Gemeindebezirk durchgefihrt.
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Die Islamische Glaubensgemeinschaft hat ein Mitdpreecht im Rahmen der Sendung ,Religio-
nen der Welt“. Hier werden allgemeine Beitrdge ulserschiedene Religionen gezeigt. Die
anerkannten Religionsgemeinschaften konnen beseledungsgestaltung mitreden, zum Beispiel
Themen vorschlagen. Die redaktionelle Hoheit oblager dem ORE’ Die Zusammenarbeit mit
dem Horfunk wird von der IGGIO als ,sehr gut undrfdoeschrieben. Wenn die IGGIO eine
Aussendung macht, wiirde diese in ,Religion aktugitf O1) gesendet, und die Bericht-
erstattung sei ,gut und umfassend* (Interview AmBeghajati, 18. November 200%)Insge-
samt sendet die Religionsabteilung des Osterreiobis Horfunks wochentlich viereinhalb
Stunden Programm und produziert auch fiir den Radder O3 und die Landesstudios.

Ihr Status als 6ffentlich-rechtliche Korperschattin Anbetracht dieser Rahmenbedingungen von
zentraler Bedeutung fir die IGGIO, er bedingt inigser Weise ihre Legitimitat, 6ffentlidiir
Musliminnen in Osterreich zu sprechen. Fur die groRrasenz der Islamischen
Glaubensgemeinschaft in der Osterreichischen Oifbkeit sind aber auch die verstarkten
Aktivitaten ihrer Akteurinnen in diesem Bereich setdaggebend. Seit dem Jahr 2000 hat sich
die Medienarbeit zu einem wichtigen Handlungsfeld neuen Schwerpunkt entwickelt.

Von grundlegender Bedeutung dafir war die Entstghuler ,Initiative muslimischer
Osterreicherinnen* (IMOY? Gegriindet wurde diese nach einer ORF-Diskussiodsse (,Zur
Sache*) im November 1999. Darin hatte der FPO-Zsjgtecher und ehemalige Justizminister
Harald Ofner Uber das ,Problem mit den aul3ereuscp@&n Muslimen® gesprochen; 20 Prozent
der Musliminnen seien Fundamentalistinnen. Laut 8ithegriinder der IMO, Tarafa Baghajati,
war das ,vielleicht der erste Angriff auf Muslimelitischer Natur® in Osterreich (Interview,
3. Dezember 2005).

Als Reaktion darauf entschloss sich eine Gruppe Musliminnen, sich in die offentlichen
Debatten einzumischen, schliel3lich kbnne man ,sicht auf der einen Seite argern, was alles
Uber einen geschrieben und verbreitet wird, aniffhnination, (...) wenn man nicht selbst als
Ansprechpartner da ist* (Interview Amina Baghaja8, November 2005). Die Initiative dul3erte
ihre Kritik zunachst in Form von Leserbriefen, liggée sich an Diskussionsrunden und begann
bald auch mit Projekten wie dem Tag der offenendies (Strasser 2003: 278f.).

.Damals haben viele Muslime sich gesagt: das kamrpassieren, dass wir Muslime zum
Sundenbock gemacht werden, weil die Muslime geg®ltlich zu wenig sichtbar sind.
Weil ein Sundenbock ein besonders bequemer isthverngesellschaftlich gar nicht
wahrgenommen wird, wenn es so eine Art graue MiassBber die kann man dann alles
erzahlen. (...) Und man hat Uber Muslime, Uber Islgenedet, aber nicht mit den

17 Sendungen zum Islam in dieser Reihe laufen ureer @itel ,Stimme des Islam®, Sendungsthemen waren z
Beispiel: ,Das Jesusbild im Islam* oder ,Umweltsthim Islam“. Die Sendereihe wird Samstags von 4
17:00 Uhr in ORF 2 gesendet.

18 Amina Baghajati ist die Medienreferentin der Rieliggemeinde Wien und der IGGIO sowie Mitglied des
Obersten Rates und des Schura-Rates. WeiterseisMigbegrinderin und Mitglied der Initiative muslgoher
Osterreicherinnen und des Forums muslimische Fr&sarreich. Sie unterrichtet auBerdem an der Istdren
Religionspadagogischen Akademie (IRPA). Das Ineamivurde am 18. November 2005 in ihrer Wohnung ietw/
durchgeflhrt.

91m Folgenden verwende ich alternierend die AbkiigzMO oder ,die Initiative*, wie sie ihre Akteuntren selbst
haufig bezeichnen. Gemeint ist damit immer didatiite muslimischer Ostereicherinnen.
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Muslimen (...). Dieser Punkt hat uns sehr getroffend wir haben mit gezielter
Medienarbeit begonnen.” (Interview Amina Baghaja8, November 2005)

Die Kerngruppe der Initiative besteht aus funf Bees. Vier von ihnen waren bzw. wurden (in
der Zwischenzeit) auch Funktiondrinnen der IslahescGlaubensgemeinschaft.

Das Medienreferat der Islamischen Glaubensgemaftsehtstand unmittelbar aus den Aktivi-
taten der Initiative. Anlasslich der Wahlen der iflehsgemeinde Wien im Jahr 2000 wurde
Amina Baghaijti gefragt, ob sie nicht mitarbeitenll@oAufgrund ihrer Erfahrungen und medialen
Kontakte in der IMO wurde sie schlieRlich zur Metiferentin bestellt. Das neue Tatigkeitsfeld
der Offentlichkeitsarbeit, das ,durch mediale Pras®©ffentlichkeit schaffen“ soll (URL 7),
erfahrt eine groRe Nachfrage. Presseaussendungé@@i®© oder auch das Angebot, Interview-
partnerlnnen zu vermitteln, werden von Journalistm stark genutzt (Interview Amina
Baghajati, 18. November 2005). Durch die Aktivitite diesem Bereich mochte die IGGIO, wie
ihrem Leitbild zu entnehmen ist, auch die Teilnalwoa Musliminnen am gesellschaftlichen
Leben férdern (URL 8

,Offentlichkeit haben*

Die Referentin erzahlt Gber die positiven Auswirgan der verstarkten Tatigkeiten in der Me-
dienarbeit:

~Wenn ich mir anschaue, wie sich die Berichteratagt entwickelt hat, [meine ich], tat-
sachlich merken zu kdnnen, dass das Sprechen nstiriven wirklich etwas gebracht hat;
dass das Freiheit Geben, indem man von staati®iée keinen Druck ausubt, dann auch
Freiheit in jeder Hinsicht bedeutet.” (Interview Ara Baghajati, 18. November 2005)

Die Musliminnen (das heift ihre Vertretung, die G werden ,gleich gefragt”, ,kontaktiert*,
hatten ,haufig die Moglichkeit, in den Medien zuresghen” und kamen so, im Gegensatz zu
Musliminnen in anderen européischen Landern, hiehgzu Wort“. Um diese Aussagen der
Akteurlnnen zusammenzufiihren, wurde in der Intevaigalyse die Formulierung ,Offentlichkeit
haben® (oder, alternativ: ,zu Wort kommen*®) als ate Kategorie herausgefiltert und an-
schlieRend dimensionalisiert (Stribing 2004: 24ménsionalisierung zielt auf die Erzeugung
analytischer Vielfalt ab, eine ,Vielfalt der modfien Sichtweisen®. Dabei soll versuchsweise die
Perspektive von Akteurlnnen tbernommen werden, erardHandlungsweisen zu entschlisseln
(ebd).

Durch die dimensionale Analyse der Kateg@®igentlichkeit habemvurde die Bandbreite dessen,
was sie beinhalten kann, erhoben: Personen, digeinOffentlichkeit gehort werden, teilen
gewisse Erfahrungen. Man kann von fremden Mensehamnt, von einer Zeitschrift kontaktiert
werden, aber auch eine Meinung uber die Medien tamdVerOffentlichkeit hatist sich wahr-
scheinlich auch der gegenteiligen Mdglichkeit bestusie nicht (mehr) zu haben. Man kann gute
und schlechte, viel oder wenfdffentlichkeit haben

Eine Person kann aufgrund ihrer individuellen Egpvaften oder Erfolg®ffentlichkeit haben
(zum Beispiel ein Schauspieler, eine Opernsangetar eine Pop-Grél3e) oder aber als Funktio-
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narin einer Partei oder einer Organisation. In iveldEigenschaft hat jemand Offentlichkeit, als
Individuum oder Funktionarin/Vertreterln einer Gpa® Wer hat Offentlichkeit? Diese Frage ist
aus zwei Grunden von Bedeutung: Zum einen unteidehesich Form und Inhalt der (Selbst-)
Darstellung im offentlichen Raum, je nachdem, ativiiduelle oder kollektiv definierte Interes-
sen vorliegen. Eine Opernsangerin mochte vielledilet Verkaufszahlen ihrer neuesten CD
erhéhen. Fir eine Organisation/einen Verband vonddeen bedeutédffentlichkeit habember
auch, dass sie gemeinsame Interessen, Ziele und Woethin formulieren muss.

Zum anderen sind bezuglich des Zugangs zum 6ftéeti Raum auch Fragen der Positionierung
relevant.Eine Stimme habemnd reden kénnen die meisten Menschen, solangecsieaufgrund
korperlicher Beeintrachtigung dessen unfahig siber Ausdruckzu Wort kommerbeinhaltet
aber mehr und kann sich auf verschiedene Situatibeeiehen, in denen Menschen miteinander
kommunizieren. Wie Talal Asad (1999: 180) schreibt:

»1he enjoyment of free speech presupposes not ynérelphysical ability to speak biat

be heard a condition without which speaking to some effischot possible. If one’s
speech has no effect whatever, it can hardly ke teabe in the public sphere, no matter
how loudly one shoutsTo make others listeaven if they would prefer not to hear, to
speak to some consequence so that something politieal world is affected, to come to

a conclusion, to have the authority to make prattecisions on the basis of that conclu-
sion — these are all presupposed in the idea efgublic debate as a liberal virtue. But
these performatives are not open equally to every@tause the domain of free speech is
always shaped by preestablished limits.*

Zu Wort zu kommeimpliziert also ein Machtverhaltnis, da es auah giegenteilige Méglichkeit
beinhaltet:nicht zu Wort zu kommen oder aucficht gefrag zu werden. In Bezug auf den
offentlichen Diskurs bedeutezu Wort kommerdaher nicht nur die Moglichkeit, sich zu
artikulieren, sondern audehort zu werderDiesen Aspekt zu beriicksichtigen ist wichtigdea
offentliche Raum schon immer ein Raum war, aus dmwisse Gruppen von Menschen
ausgeschlossen wurden. , The public space is a spamssarily (not just contingently) articu-
lated by power. And everyone who enters it mustresid power’s disposition of people and
things® (Asad 1999: 180). Auch Gole (2004: 39) weist darauf, dass der Begriff des
offentlichen Raumesp(blic spacg immer Fragen von Machtverhaltnissen, Mehrheitsd u
Minderheitensituationen und kultureller Differenzitthaltet.

,Speaking of*: Reprasentationsstrategien der IGGIO

Eine Dimension de©ffentlichkeit habensler IGGIO ist, ob sie bewusst gesucht wurde oder
.plotzlich da“ ist. Die Frage, ob es in einem bestiten Moment erwiinscht igffentlichkeit zu
haben oder nicht, ist vor allem in Bezug auf Handlunggsgigien zentral. Wurde die
Offentlichkeit gesucht, haben die betreffenden Aktenen einen bestimmten Grund dafiir, ver-
folgen sie wahrscheinlich ein Ziel damit. Berufivatdie Islamische Glaubensgemeinschaft eine
Pressekonferenz ein, kann das als erwiinschte/ges@éfentlichkeit angesehen werden, zum
Beispiel um die Beschliisse der Imame-Konferenzipuni machen. Ist die Offentlichkeit nicht
von den Akteurlnnen gesucht worden, so hat moghebise ein externes Ereignis dazu
beigetragen, dass sie diese dennoch bekommen.dbagerk ,spektakulare” Entdeckungen eineR
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Journalistin sein, die/der etwas herausgefunden das die Betreffenden eigentlich nicht
offentlich machen wollten (eine ,Affare”). Es karaber auch ein Ereignis sein, das in einer
(tatsachlichen oder zugeschriebenen) BeziehungQrganisation oder zu den darin tatigen
Personen steht — aufgrund ihrer Personlichkeitkéiam, Rolle oder Lokalitat — wie im Fall der
Terroranschlage in New York, Madrid oder Londone Diledien suchen und befragen dann
~muslimische Reprasentantinnen“. In einem solchatl fungeplanter‘ Offentlichkeit hat die
betroffene Person/Organisation zu entscheiden,swdedarauf reagiert, und sie wird sich eine
Strategie Uberlegen. Sie kann etwa versuchen, wheltene o6ffentliche Aufmerksamkeit zu
dampfen, sich ihr zu entziehen (zum Beispiel indesme Stellungnahme abgeben wird) oder
aber aktiv zu nutzen, um eine bestimmte Positionmiiey zu transportieren.

Anhand eines Fallbeispiels aus dem offentlicherkids, namlich der so genannten ,Imame-
Debatte” nach den Attentaten in 6ffentlichen Verkefitteln in London im Juli 2005, sollen im
Folgenden Strategien der Darstellung aufgezeigtdever die sich im Prozess des Wort
kommensier IGGIO von einer Schadensbegrenzung und Redativgy zu einer Re/prasentation
(und Produktion) der muslimischen Gemeinschaft ste@eich wandelte. Dabei werden sowohl
Grenzziehungen als auch Mechanismen des EinschieRautlich. ,Offentlichkeit* wurde nach
Nilufer Gole (2004: 39) als ,,Objekt fur konkrete @mchtungen” verstanden, da diese an Hannah
Arendt orientierte Konzeptualisierung es ermdglictn 6ffentlichen Raum nicht als abstraktes
Ideal, sondern als einen Ort zu verstehen, ,in déch soziale Beziehungen manifestieren,
Klassenbeziehungen ebenso wie kulturelle Unterdehigbd.).

Die ,Imame-Debatte” im Sommer 2005

Am 7. Juli 2005 detonierten in 6ffentlichen Verksitteln in London vier Bomben, wobei tber
finfzig Menschen getétet und 700 weitere verletatden. Infolge der Anschlage begann in der
osterreichischen Offentlichkeit eine wochenlangel untensive Diskussioff. Insbesondere
nachdem am 13. Juli bekannt geworden war, dassidreAttentater in Grof3britannien geborene
Muslime waren, wurde auch die Frage nach der ,hatémn von Musliminnen“ in Osterreich
laut:

.Der Schock Uber die Terroranschlage in Londont gief. [...] Besonders beunruhigte
auch die Tatsache, dass die Attentater keine Adstawaren — sondern aus einem Land
stammten, in dem sie bombten. Noch dazu in eingsdiren Gesellschaft, die sich selbst
als besonders multikulturell empfand. Nicht nur @otannien, ganz Europa stellt sich
seither die Frage: Wird Radikalitét, die die Gragd#l dieses Terrors bildet, auch in
anderen europaischen Landern gepredigt?” (Otto Ké#arer, in: Kurier, 31. Juli 2005: 7)

2 Die 6ffentlichen Diskussionen dauerten etwa eidemat, von Mitte Juli bis Mitte August 2005; untecsit wurde
insbesondere die Berichterstattung der Tagesze@ituikigrier, Presseund Der Standardsowie der Wochenzeitung
Der Falter. Diese Zeitungen verdffentlichten zwischen 15i dod 21. August 2005 Uber vierzieg Artikel, Betiegh
Reportagen und Kommentare, die in ZusammenhanglenitAnschlagen in London standen, sich zu eine3egro
Teil aber mit ,radikalen Predigern®, ,Islam* und Mliminnen* in Osterreich befassten. Als Folge dedialen
Debatte beklagte Omar Al-Rawi, dass Journalistinménversteckten Tonbandern in die Wiener Mosche@men
und ein Bericht Uber ,radikale Muslime* mit dem @itler als liberal bekannten Schura-Moschee untewegde.
Die Nachbarlnnen der Moschee am Praterstern glaigatiéddem, ,dass hier Radikale ein und aus geh@eniaf Al-
Rawi, zit. in: Der Falter, Nr. 31, 3. August 2005).
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In diesem Zitat wird angesprochen, was in wissesflithen Debatten seit Jahren unter dem
Begriff des ,Multikulturalismus*” erortert wird. Wi&tefano Allievi (2003b: 362f.) bemerkt, ist
die Debatte tGiber Multikulturalismus in allen Offictikeiten (west)europaischer Lander glei-
chermalien prasent. Zwar waren die Gesellschafteonseor der Ankunft von muslimischen
Immigrantinnen pluralistisch und multikulturell, do erst durch die Prasenz des Islam wurden
sie verstarkt als solche wahrgenommen (ebd.). Rzu@® auf die Wahrnehmung der britischen
Gesellschaft als ,besonders multikulturell* vervieasif die unterschiedlichen Bedeutungen des
Begriffes: Wahrend sich das Adjektiv multikulturgluf den faktischen Pluralismus westlicher
Gesellschaften bezieht (sie sind einfach nicht rkahorell bzw. kulturell homogen), beinhaltet
~-Multikulturalismus® eine soziale Doktrin, die sicals positive Alternative zu Assimilations-
politiken versteht und fur die Anerkennung kultleelDifferenzen pladiert (Ang 2005: 228).
Muslimische Burgerinnen laufen dabei zunehmend I@efals innerer Feindefiemy withih
positioniert zu werden. In diesem Kontext (ange&amait den Anschlagen des 11. September)
haben sich auch Debatten Uber den Multikulturalsmawie dessen Politiken geandert und
werden nun zunehmend kritisiert (ebd.). Dem Kredés &chutzes kultureller Differenz wird
vermehrt mit Forderungen nach Assimilation begegmed es werden Alternativen in Form von
individuell begriindetem Diskriminierungsschutz dall® kultureller Gruppenrechte gesucht und
gefordert. Christian Joppke (2003: 1) spricht auwfigr dieser Entwicklungen vom ,retreat of
Multiculturalism in the Liberal State“, einem Ruciky, der in den verdnderten Politiken jener
Staaten zum Ausdruck kommt, die zuvor eine Polii& Anerkennung betrieben hatten (zum
Beispiel die Niederlande).

In Osterreich, einem Land, das nie eine Politik Bledtikulturalismus verfolgt hat, gab der An-
schlag in London Anlass zu einer breiten Debattr atuslimische Mitblrgerinnen:

,Gibt es Hassprediger in Moscheen auch bei uns?0ie Londoner Attentate lassen
wichtige Fragen akut werden: Wer sind die Moslemseigenen Land? Wie leben sie?
Was glauben sie?” (Otto Klambauer, in: Kurier, 3dli 2005: 7)

Der Grof3teil der hiesigen Berichterstattung in derame-Debatte” konzentrierte sich bald auf
die Frage nach ,radikalen Imamen“ in OsterréithBis dahin hatten Imame in den

Osterreichischen Medien keine Rolle gespielt, @aidilicherweise nicht den Vereinsvorsitz in
den Moscheen innehaben und daher keine reprasenkaitnktion ,nach auf3en®, gegeniber der
dsterreichischen (Mehrheits-)Gesellschaft habeoifisenbrunner 2001: 3).

Zeitgleich mit dem Aufkommen des offentlichen leteses an ,radikalen Predigern® wurde auch
der Verfassungsschutzbericht veroffentlicht, in dém Situation in Bezug auf Islamismus in
Osterreich als ruhig und nicht gefahrlich eingdstufirde (URL 9). Dieser Bericht hatte zur
Folge, dass die Medien auch Vertreterinnen sthatli@ehtrden, vor allem des Innenministeri-
ums, befragten; Debatten Uber die ,innere Sich&ried die Frage nach den Verantwortlichen
fur die Kontrolle radikaler Imame kamen auf. Vonystimischer Seite” wurden in dieser Zeit

1 Die Islamische Glaubensgemeinschaft hat in IhrerfAssungsanderung 1999 die Schreibweise ,Vorletent
eingefiihrt, und es gibt offensichtlich bereits géniveibliche Imaminnen in Osterreich. Da in der liargestellten
offentlichen Debatte Uber ,radikale Imame® immee didnnliche Form verwendet wurde, benutze auckliEse in
der Folge. Die geschlechtergerechte Schreibwelsgalnnen) verwende ich nur dort, wo ich mich &trauf die
IGGIO (Verfassung, Stellungnahmen usw.) beziehe.
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meist Funktionarinnen der Islamischen Glaubensgesobaft von den Mainstream-Medien zi-
tiert und befragt.

Die Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterre@tiasste noch am Tag der Anschlage eine
Stellungnahme, in der sie die Terroranschlage indba verurteilte: ,Die Muslime in diesem
Land treten daflr ein, jeden, der mit diesen Ardgéh etwas zu tun hat, zu verurteilen und ihn
seiner gerechten Strafe zu zufiihren* (Elektronisthesendung der IGGIO, 7. Juli 2005). Die
IGGIO rief auch die Imame in Osterreich dazu aig, Ainschlage in ihren Freitagspredigten zu
thematisieren. Der Imam der Schura-Moschee im 2irBeAdnan Ibrahim, kam dieser Auffor-
derung nach. Er sprach eine Fatwa gegen den Tamosi aus. Darin rief er alle Musliminnen
dazu auf, sofort die Sicherheitsbehdrden zu vedggan, so sie von der Planung eines Terrorak-
tes erfahren wirden. Uber die Website islamonlore.avurde seine Stellungnahme auch tber
die Grenzen Osterreichs bekannt (Florian Klenk Nith Weissensteiner, in: Der Falter Nr. 31,
3. August 2005).

Im Laufe der anschlieRenden Debatte Uber die Zahl Moscheen in Osterreich, in denen
radikale Predigten abgehalten werden, begabBiePresseauf die Suche nach einem ,radika-
len Imam® und fand ihn in einem Verein im 7. Wie@&meindebezirk. Am 21. Juli wurde er auf
der Titelseite mit den Worten ,Glaube nicht an Dé&natie” zitiert (Erich Kocina und Rainer
Nowak, in: Die Presse, 21. Juli 2005). Im Interviewt der Tageszeitung aul3erte Armin Bibars,
Vizevorsitzender des betreffenden Moscheevereni&ss er mit der medialen Debatte, die sich
um Begriffe wie ,Hassprediger” drehe, nicht eintarglen sei. Auferdem gehe der Hass nicht
von ihnen, sondern von Omar Al-Rawi aus. Muslimmrsollten nicht an 0Osterreichischen
Wabhlen teilnehmen, da sie nicht Teil der Gesellicteien, wie dies der Integrationsbeauftragte
der IGGIO ,propagiere”. Im Verlauf des weiterenentiews wurden der Imam und der Vor-
sitzende des Vereines noch dber ihre Ansichten Ramokratie, zur (Osterreichischen)
Gesetzgebung, ihrem Gewaltverstandnis und den Aiggsh in London befragt. lhre Antworten
zogen zahlreiche Reaktionen und eine Verlangerengneédialen Diskussion nach sich.

Die IGGIO distanzierte sich von den Aussagen Bihad betonte, dass nur eine kleine Minder-
heit so denke (Omar Al-Rawi, in: Der Standard, 2ili 2005). In 6ffentlich Gbermittelten Bot-
schaften wiesen sich die staatlichen Behorden uied Islamische Glaubensgemeinschaft
anschliel3end gegenseitig die Verantwortung flkKdietrolle radikaler Prediger zu. Rechtlich be-
trachtet ist die IGGIO allerdings nur fiir die Bdisteg jener Imame zustandig, die ein Visum
bendtigen. Der Verein, der sie ins Land holen m&cirtuss dies Uber die Islamische Glaubens-
gemeinschaft beantragéhlm Falle des Moscheevereines im siebenten Wiemenghdebezirk
wurde kein Visum benétigt — sowohl der Imam Abu Moimad als auch der stellvertretende
Vorsitzende, Armin Bibars, sind dsterreichischeag&tatirger.

Besitzt ein Imam die Osterreichische Staatsbirgafsckann die IGGIO ihm nicht ,das Wort
verbieten® (Interview Amina Baghajati, 18. Novemi2805). Die Ablehnung der Kontrolle von
Imamen seitens der Glaubensgemeinschaft ist auderifiReligion begriindet. Im Islam gibt es
keinen Klerus, er ist eine Laiengemeinschatft. ,Dadt, die Bewilligung, dass jemand ein Imam

2 Dies gilt nicht fiir Imame, die vom tiirkischen Daetband ATIB beschéttigt werden, tiber die die IGG#nerlei
Kontrolle oder Einflussmdglichkeiten hat. Die voif B angestellten Imame sind der tirkischen Religivokratie
zuzuordnen, sie werden ausschlie3lich von der déinkin Botschaft in Wien beaufsichtigt (Kroissenberm2001.:
99f.).



Austrian Studies in Social Anthropology 4/2008 NS815-3404) 18

sein, predigen darf, dass er eine Moschee offiethat keiner. Das kann jeder machen® (Inter-
view Omar Al-Rawi, 28. Februar 2006).

Erik Buxbaum, der Generaldirektor fiir Offentlichiel®rheit, 4uRerte jedoch, es sei Aufgabe der
Islamischen Glaubensgemeinschaft, ,Ordnung in digenen Reihen® zu schaffen. Es sei
schlieRlich nicht die Polizei, die die Prediger irad hole (O1 Mittagsjournal, 15. Juli 2005).

Die IGGIO versuchte im Zuge der Debatte einersatdis, vermeintliche Bedrohung durch
islamistische ,Hassprediger” zu relativieren, aedseits nutzte sie die o6ffentliche
Aufmerksamkeit, um sich aktiv von Bibars und segbeishen abzugrenzen. Bereits die
Diskussion zwischen IGGIO und Innenministerium, \i@r die ,Kontrolle* radikaler Prediger

zustandig sei, wies eine deutliche Unterscheidwigchenwir und sie (sowohl von Seiten der

staatlichen Behotrden als auch von Seiten der Gregeeneinschaft) auf. Bei naherer
Untersuchung der Darstellungen der Glaubensgenteiftswird deutlich, dass dabei auch eine
(gewisse) Gemeinschaft von Musliminnen und eine tilbeste Form des Islam in

Osterreich/Europa prasentiert wurden.

Repréasentation von Grenzen oder: wer sind ,sie"?

Religiose und politische Definitionen (kollektivdgentitaten unterscheiden sich stark von indi-
viduellen Erfahrungen und Wahrnehmungen von Id&n). Der italienische Soziologe Stefano
Allievi (2003a: 2f.) weist darauf hin, dass in Ursiechungen zu Musliminnen in Europa der
Fokus haufig darauf gelegt wird, was als deren pidantitat” wahrgenommen wird, beziehungs-
weise auf die Folgen ,ihrer* Anwesenheit in Europée Suche nach der Esseginer kollekti-
ven muslimischen Identitat impliziert ein statissheinverdnderliches und starres Bild von
Gemeinschaft.

Nicht gefragt wird hingegen, ,how the Muslim presenhappens‘? In other words, how these
populations/groups/communities ,produce’ themseltle®ugh which means and logics? Which
are the effects of this ,production of communitg&llievi 2002: 6). Um Prozesse der Bildung
von Gemeinschaften und kollektiver Identitaten zuewsuchen, schlagt Allievi vor, sich den
Grenzen ffontiers) zuzuwenden, jenen der community und der Geselfscin der sie lebt. Wo
verlaufen diese Grenzen? Was geschieht, wenn dimidnium sie tberschreitet, wie verwenden
Individuen und Gruppen sie? Welche Funktionen haeebd.)?

Im Zuge der Imame-Debatte erfolgten m.E. einigen@&e&hungen. Von Seiten des Staates und
der Medien wurden diese Grenzen in Meldungen gerege: ,Wer sind die Muslime? Wie
leben sie?* oder in Aussagen wie, die IGGIO sollzdnung in den eigenen Reihen schaffen*.
Impliziert ist in diesen AuRRerungen, dass ostenisithe Musliminnen nicht als ,normale Durch-
schnittsdsterreicherinnen” erachtet werden. Beinnd®eht auf verfassungswidrige Tatigkeiten
von Musliminnen solle nicht die Polizei oder derrfdssungsschutz, sondern die IGGIO inter-
venieren, als lage dies aul3erhalb der Zustandsgkeitze des Staates.

In der Debatte erfolgten aber audterne Grenzziehungen, und zwar von Seiten der Glaubens-
gemeinschaft gegentber anderen Musliminnen. Dies$ zum Beispiel in folgendem Interview-
ausschnitt deutlich:
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,Damals haben wir gesagt, da war viel Bauchweh,uhd August war keine leichte Zeit,
da haben wir gesagt: im Schlechten liegt auch nraatkdas Gute, [...] man muss es nur
finden. Und dadurch, dass die Diskussion aufgel@odst, wurden solche Extrempositio-
nen seitens der anderen Muslime auch klar abgelehdtausgegrenzt.” (Interview Amina
Baghajati, 18. November 2005)

Hier kommt zum Ausdruck, dass die IGGIO sich vodikalen Predigern in Osterreich distan-
ziert. Dies wurde auch zu einem Bestandteil ihregunentationsstrategie in der ,Imame-
Debatte. Die IGGIO wurde im Juli 2005 plétzlich rvader Offentlichkeit mit der Frage
konfrontiert, wie viele radikale Prediger/Muslimbm es in Osterreich gabe. Die Offentlichkeit,
die sie hier hatte, kann nicht als erwinscht ode=sught bezeichnet werden (,da war viel
Bauchweh®). Doch, wie auch Omar Al-Rawi meint: ,EiBDiskussion, auch wenn sie von aul3en
erzwungen ist, fihrt zu einem internen Diskurs, daldrt auch zu einem Selbstreinigungs-
prozess” (Interview, 28. Februar 2006). Was diedebeet, wird in der folgenden Erzahlung der
Medienreferentin Amina Baghajati deutlich:

,Da ist was ans Licht gekommen, und die andereremabBelegenheit, Argumente zu
finden, warum das nicht richtig ist, und darzuleggass es ein Holzweg ist, da wollen wir
nicht hin. [...] Also das ist dann schon unser glRecht zu sagen, wir wollen uns auch
aussuchen, mit wem wir eng zusammenarbeiten. AisBraktischen: ich wirde NIE eine
Moscheefiihrung fiir eine Schulfilhrung in dieser Mescmachen [..$Wir sehen schon
eine theologische, argumentative Moglichkeit, dassim Diskurs [...] ein starkes Wort
sprechen flur das, wovon wir annehmen, dass es aiterlringt. Und diese Positionen
klar ablehnen, und damit auch eine Orientierunfgsigieben fir Muslime. Sozusagen ...
die Fuhrerschaft mochten wir in der Diskussion schaben, und hier ... meinungsbildend
sein.” (Interview Amina Baghajati, 18. November 3P0

Die Aussagen konnen zunachst als Strategie derQGBtrachtet werden, mit einer schwierigen
Situation umzugehen. Hier wird auch deutlich, dlissvertreterinnen der Islamischen Glaubens-
gemeinschaft die ,ungeplante* Offentlichkeit aktiutzten, um ,Argumente zu finden“, warum
radikale Positionen wie jene von Armin Bibars ,tdis ein Holzweg“ sindDadurch, dass die
IGGIO Offentlichkeit hattehatte sie auch die Moglichkeit, sich dagegen asitjpnieren, eine
»Orientierungshilfe“ zu geben und nicht zuletzt jmengsbildend” zu wirken.

Kritik an einer Strategie der Ausgrenzung radikarsliminnen bt der Islamwissenschaftler
und Soziologe Mouhannad Khorshide. Er bezeichnet dis ,Politik des Ausschlie3ens”, die
»hur nach auf3en Sinn macht. ,Nach innen* solltennthese Politik nicht betreiben, sondern
nach anderen Lésungen suchen. Denn die IGGIO, Militter aller Musliminnen*, kdnne sich
nicht aussuchen, wen, welche Musliminnen sie vierti@eshalb hatte sie auch die Aufgabe, mit
Leuten wie Bibars zu sprechen (Interview Mouhariihdrshide, 16. Februar 2008).

Wenn sich die IGGIO von radikalen Musliminnen distiert, stellt dies eine Ausgrenzung dar,

%3 Seit einigen Jahren veranstaltet die IGGIO regBlm&o gennante ,Tage der offenen Moschee* und Neesc
fihrungen fur spezielle Zielgruppen (zum Beispigh@en, Polizistinnen).

24 Mouhannad Khorshide ist ein in Wien lebender is$airer Theologe und Soziologe. Er war zwei Jahng féir
die IGGIO als Religionslehrer tatig, bekleidet iardGGiO oder der IMO aber keine Funktionen. Dassidaliche
Gesprach fand am 16. Februar 2006 statt.
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die meint: |hr seid nicht Teil unserer Gemeinschaft®. Die Frage ginhaltes” und der Herstel-
lung (Produktion) der Gemeinschatft ist daher nadbtabgeschlossen zu betrachten.

Grenzlberschreitungen: ,Wir, Muslime in der Welt"

In Khorshides Stellungnahme wird ein anderes Kondep Gemeinschaft deutlich: digmma

die Gesamtheit der glaubigen Musliminnen in alleelyv unabhéngig von allen anderen
Zugehorigkeiten. Alle Menschen, die an den einett Glauben und bekennen, dass Muhammad
der Gesandte dieses Gottes ist, gehtretdana Muhammadyy@er Gemeinde Muhammads)
an (Khoury/Hagemann/Heine 2001: 547).

Auch die Islamische Glaubensgemeinschaft bezog sichihnren Darstellungen auf die
Gemeinschaft der glaubigen Musliminnen. In einensti&ammentar von Omar Al-Rawi in der
Presseim Juli 2005 tritt diese Form der Darstelluamer muslimischen Gemeinschaft zutage.
Sie besteht im Unterschied zur Strategie der Giehamng darin, (gewisse) Grenzen zu Uber-
schreiten. Der Zeitungskommentar wurde exemplagsdyewahlt, er enthalt zentrale Positionie-
rungen der IGGIO. In seinem Gastkommentar forddyRawi, dass Mord, Terror, Gewalt und
Ungerechtigkeit ohne ,Dualismus® zu verurteileneseiSo misse die Ablehnung dieser Taten
universell und fur jeden gelten. Dazu gehotre ,elards Islamverstandnis ohne Konfusion®
(Omar Al-Rawi, in: Die Presse, 28. Juli 2005). Wdmnte dieses ,klare Islamverstandnis” —
angesichts der reellen Vielfalt an Auspragungenchischulen und dem nicht vorhandenen
Klerus im Islam, kurz ,der Vielfalt der Islame® (AMdzmeh 1993: 1) — sein, wie kdnnte es
zustande kommen? Einen Hinweis darauf gibt es irecAlnssdokument der 1. 6sterreichischen
Imame-Konferenz aus dem Jahr 2005, auf das Al-Raneist®®

,Die Imame-Konferenz widmete schon ein Kapitel di@sThema, wo festgehalten wurde,
dass uns die Situation der Muslime in der Welt ngleichgultig sei. Hier werden wir
unseren Beitrag leisten als Brickenbauer, aber duoberechtigkeiten gegeniber
muslimischen Gesellschaften aufzeigen.” (Omar AlvRa: Die Presse, 28. Juli 2005)

Al-Rawi bezieht sich hier auf eine Gemeinschaft mghreren Ebenen: D&8ir kann zunéchst
als: ,wir, die Musliminnen in Europa“ verstandenrden, denen ,sie — die Musliminnen in der
Welt* nicht egal sein sollen. Es verbindet sie dlenmag mit der sich auch verschiedene
Autorlnnen, die sich mit dem Themenkomplex Islamglitalnnen in Europa auseinander setzen,
beschéftigen. Paul Lubeck (2002: 76) etwa bezetatiied)mmaals ,transnationales Netzwerk®:
Da eine der altesten und bestandigsten Selbsttiefien von Musliminnen die Teilhabe an einer
.globalen Identitat” ist, beglnstige ihr kulturedl&apital die Formierung von Netzwerken, die
uber nationale und kulturelle Grenzen hinwegreichH2as historische Erbe des muslimischen
Transnationalismus sei in dé&dmmag der gemeinsamen Mitgliedschaft in einer weltweite
Gemeinschaft von Glaubigen, begriindet (ebd).

%5 Zentrale Elemente der Erklarung waren das BekénntnDemokratie, Menschenrechten, PluralismusRexchts-
staatlichkeit. In dem Dokument wurden auch alleriiimnen und Intellektuellen aufgefordert, ,sich imé& mit der
Bekampfungsmoglichkeit des Extremismus in all seiBescheinungsformen auseinanderzusetzen (URL 11).
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Stefano Allievi, der diese Gemeinschaft der Glaebigls ,transnationalen sozialen Raum*®
(Allievi 2003a: 22) bezeichnet, erlautert, dass diemagerade in Europa grofl3e Sichtbarkeit
erlangt. Sie ist hier konkreter und realer als etwainem muslimischen Land, in dem die
Mehrheit ohnehin dieselbe Sprache spricht, declgégi Rechtsschule des Islam angehdrt usw. In
Europa Uberschreiten Musliminnen Differenzen derkHieft, ethnischer, nationaler und auch
.innerislamischer* Zugehorigkeiten viel eher. Dierschiedenen religiosen Auslegungen und
Rechtsschulen vermischen sich aufgrund der inriddarersitat der muslimischen Bevolkerung
hier leichter. Allievi spricht von der ,migratorynma*“ (ebd.: 8).

Al-Rawis Bezugnahme auf die ,Musliminnen in der Wekrweist m. E. auf solche Grenziber-
schreitungen in und durch eine ,migratory ummaé Bommt auch im Engagement der IGGIO
und der IMO in Bezug auf auBenpolitische Themen ZAusdruck. So finden sich auf der
Hompage der Islamischen Glaubensgemeinschaft etahlreche Stellungnahmen zu
grenziberschreitenden Themen (,Was konnen Musliegem Terror tun?“, ,Zum Libanon-

krieg®, ,Fur ein sofortiges Ende der Militéaroffensiin Gaza“, ,Verurteilung von Gewalt im Irak

und in Nigeria“ und vieles mehr).

Gleichzeitig versucht die IGGIO aber auch, sicregsiflatz in der Gsterreichischen Gesellschaft
zu verschaffen. Im Folgenden wird, wiederum anhdesl Kommentars von Al-Rawi, dargelegt,
wie von der IGGIO ein ,Islamverstandnis” fir Musknm Europa formuliert wird.

Verortungen und Briicken — ,Wir, Muslime in Osterreich und Europa“

In seinem Kommentar greift Al-Rawi den Gedanken Beartizipation auf, der zunachst von der
Initiative muslimischer Osterreicherinnen formuliend von ihr in die IGGIO ,getragen” wurde.
Al-Rawi erinnert hier einerseits die so genanntéhiMeitsgesellschaft daran, dass Musliminnen
in Osterreich auch Wahlerinnen, ferner Europaerinseien. Andererseits ruft er damit Musli-
minnen in Osterreich auf, sich auch politisch ia Giesellschaft einzubringen:

,Mit unserem Stimmverhalten bei Wahlen werden wé Krafte starken, die fur Frieden
und soziale Gerechtigkeit sind. Wir werden Eurofsaein Friedens- und Sozialprojekt
sehen und uns aktiv einbringen und mitgestaltemofau sollte flr uns nicht blof3 ein
gemeinsamer Markt und Wirtschaftsklub sein, abechakein rein abendlandischer
Verein.” (Omar Al-Rawi, in: Die Presse, 28. Juli0&)

Der Partizipationsgedanke wird von Tarafa Baghaégi eine neue Philosophie des Umgangs
zwischen Mehrheitsgesellschaft und Minderheiterraittarisiert. Er verweist darauf, dass eine
neue Definition des Integrationsbegriffes notwendigi: Integration konne nur durch
Partizipation von Minderheitenangehdrigen in algasellschaftlichen Bereichen funktionieren
(Interview Tarafa Baghajati, 3. Dezember 2005).

Sabine Strasser (2003: 320) bezeichnet die Aktivish der Initiative/der IGGIO als ,bewusste
Musliminnen® (die sich in einem Netzwerk des ,bestesn Islam“ bewegen). Diese versuchen
.einen Islam in Europa zu etablieren, der es magheacht, tber die Unterschiede hinweg
gemeinsam Forderungen zu stellen (einen islamisEhedhof, Reprasentation in der Stadt- und
Bundespolitik) und die Verbundenheit aufgrund eréaler Diskriminierungen zu betonen®. Als
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ein Ergebnis der Betonung von Gemeinsamkeiten heisdMusliminnen in Osterreich kann
etwa der Einzug Omar Al-Rawis in den Wiener Gemetiatlim Jahr 2001 angefihrt werden.
Nach einem Vorzugsstimmenwahlkampf, bei dem sickhR&li dezidiert an Musliminnen

wandte, erhielt er nach Birgermeister Haupl und FRRO-Kandidatin Helene Partik-Pablé die
drittmeisten Vorzugsstimmen. Dies kann als erfotdre ,Mobilisierung der lokalen Umma*

angesehen werden (ebd.: 289).

Die Verortung hier, in Osterreich, kommt auch ims@gch mit dem Prasidenten der Islamischen
Glaubensgemeinschaft Anas Schakfeh zur Sprache aresagt:

,Wir sprechen nicht fir den Weltislam, sondern Kluslime hier in Osterreich, in erster
Linie. Und nachdem die EU sich sozusagen durchgeisat und Osterreich die Mitglied-
schaft erworben hat, betrachten wir uns auch alk des européischen Einheitsbewe-
gung.” (Interview Anas Schakfeh, 26. Juni 2006)

In der Untersuchung der Argumentations- und Reptasiensstrategien der IGGIiO im Zuge der
Imame-Debatte 2005 wurde versucht aufzuzeigen,Gvenzziehungen der Herausbildung und
Verfestigung von Gemeinschaft dienen, gefragt, vaas den Grenzen einer als gegeben
angenommenen Gemeinschaft passiert, wo diese Greimrhaupt liegen und was geschieht,
wenn Menschen sie Uberschreiten. Wie dargestelfti@yuging mit der Strategie der Grenzzie-
hung auch eine Betonung démmaeinher. Mit Berufung auf diese Gemeinschaft deéuBigen
versuchte die Islamische Glaubensgemeinschafthestimmtes Bild des Islam und von Musli-
minnen in Osterreich zu prasentieren.

Im Folgenden werden diese Strategien der Reprdsentaach auf3en im Hinblick auf das
theoretische Konzept descompassmenind hinsichtlich ihrer Wirkungen nach innen tbefpru
Encompassmeiist nach Baumann (2004: 25f.) ein Schema, daseBsen der Ein- und Ausgren-
zung zwischen Menschen und Gruppen zugrunde liegt.

EncompassmentVertretung und Vereinnahmung

Gerd Baumann und Andre Gingrich setzen sich im Sallvemd ,Grammars of Identity/Alterity”
(2004) mit der Frage auseinander, wie ProzesseKdestruktion des Selbssélfing und der
Konstruktion des Anderenothering untersucht werden kdonnen, ohne dabei Differernzen
essentialisieren oder Ubetheringzu moralisieren (Gingrich 2004:.3}elfing/otheringind zwei
Seiten ein und desselben Prozesses, das entsdeiBeoblem drickt sich in Fragen aus wie:
~Wer sind wir? Wer sind die/sie?* (Baumann 2004). Z0ie Autoren mdchten nicht die Inhalte
des Selbst/Anderen aufspuren (,was bin ich/du,sm®), sondern die Schemata (Strukturen),
die den Prozessen ihrer Konstruktion zugrunde tie@e unterscheiden drei Strukturen, nach
denen Menschen Selbst und Anderes, Identitat uffdrBinzstrukturierenorientalizing encom-
passmentund segmentationDiese ,Grammatiken” sind nicht als selbststandigeabhangige
Strukturen zu verstehen, da es immer Menschen diadhandeln und die genannten Schemata in
ihre Handlungen einbinden (ebd.).

In der ,grammar of encompassmentird das Andere als Teil des Eigenen angeseheneivaid
Unterschiede oft minimiert und negiert werden. Mawlrd in diesem Klassifikationsschema
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Uber die Inklusion bestimmter Differenzen ausgeareinnahmt werden jedoch niemals alle
Anderen, es gibt immer auch solche, die nicht ¥erl Uns sind. Dadurch werden verschiedene
Stufen von Differenz erzeugt. Da&mcompassmewird von Baumann auch monologisch ge-
nannt, da dagVir Siemit einschlie3t, ob diese nun zustimmen oder niehtl.: 38). Wenn etwa
ein Politiker die Aussage tatigt: ,Wir Osterreicsind stolz auf unsere Traditionen®, beinhaltet
dies eine Vereinnahmung ,der Osterreicherinnerfi.Kann diese Aussage kritisieren, ablehnen
oder ihr zustimmen, das spielt hierbei keine Rolle.

In den Positionierungen und AuRerungen der IGGiQZinge der ,Imame-Debatte* kamen die
Stufen der Differenz(ierunghnerhalb der als Musliminnen wahrgenommenen Gemeinschaft
zutage: Armin Bibars wurde davon ausgegrenzt. Ingtammar of encompassmewerden
Differenzen nur akzeptiert, solange sie noch eméusion in das Selbst zulassen. Die AuRe-
rungen Bibars scheinen eine solche Inklusion farl@iGiO nicht mehr zugelassen zu haben. Das
monologische mit-einschlieBeancompassmenkingegen kommt in jedem ,Wir, Musliminnen
in Osterreich* zum Ausdruck, in allen ,Wirs*, inden das ,Wir* fir ,wir — Musliminnen® (und
nicht etwa fiir: ,wir — Funktionarlinnen der IGGiG8)eht.

Wie in den Ausfuhrungen weiter oben deutlich wurdegines der Probleme der (Minderheiten-)
Vertretung, dass Darstellung nach auf3en nicht mgitimation und deren Anerkennung von/
nach innen einhergehen muss. Wenn die Medienréiierdger IGGIO zu einem bestimmten The-
ma nach ,der Position der Muslime* befragt wird,ravisie jene der IGGIO zum Ausdruck
bringen. Damit geht das ,mit-einschlie3en” all jefositionen und Gruppen einher, die zwar
anders sind, aber doch in das groéRere Eigene iiektuderden (konnen). Dass nicht alle dieses
Sprechen fuMusliminnen befiirworten oder sich von der IGGiOtraten fiihlen, wird etwa in
dem Protest schiitischer Organisationen anlasdiecHhmame-Konferenz 2006 deutlich (siehe das
Kapitel ,Speaking for": die Islamische Glaubensgemehaft als Vertretungsorgan). Die offent-
liche Aufmerksamkeit im Rahmen der Konferenz wuwden schiitischem Verband genutzt, um
sich gegen Vereinnahmungen zu wehren und eigengridetse zu formulieren.

Dies kann als Hinweis darauf gesehen werden, déssieDifferenzen von der IGGIO zum Teil
zu stark negiert oder heruntergespielt werden. &eeinnahmung vordifferences within
Unterschieden zwischen Musliminnen, ,helps to iaseeinfluence but simultaneously leads to
encompassment” (Strasser, in Druck).

Aus diesen Grunden kann, wie ich meine, in Bezdgleugrammar of encompassmaeggfolgert
werden, dass Vereinnahmung erst durch Protest Waderspruch (von innen) sichtbar wird.
Prozesse vorencompassmerkonnen gerade in Féllen, in denen es um die Varigetvon
Minderheiten (durch einige wenige Personen) gedbhchtet werden. Vielleicht sind sie auch
notwendiger Bestandteil der (politischen) Legitimateiner solchen Vertretung. Wie Baumann
schreibt, sind in degrammar of encompassmdotgende Prozesse zu beobachten:

»(...) the putatively subordinate category [is] adaptsubsumed or co-opted ] into the
identity defined and, as it were, owned by those b the encompassing. Encompass-
ment is thus always hierarchical: it needs the drigtaste to encompass the lower, the
Christian to encompass the pagans.” (Baumann ZB)4:

Ein Charakteristikum desncompassmerdt daher, dass es mit ungleichen Positionierumgen
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hergeht — da das vereinnahmte Andere ,von obenasstfwird, von Seiten des- bzw. derjenigen,
die sich in der hoheren Machtposition befinden.

Schlussbemerkungen

Das so genannte Osterreichische ,Sondermodell“wst, anfangs dargelegt wurde, historisch
bedingt (durch die Annexion Bosnien-Herzegowinass tslamgesetz 1912). Auch das hiesige
Verhaltnis von Staat und Religion im Allgemeineas&o genannte Kooperationssystem und die
damit verbundenen rechtlichen und gesellschafthdRe@hmenbedingungen, sind ein wesentlicher
Bestandteil der Osterreichischen Form der Anerkegrdes Islam und folglich der Islamischen
Glaubensgemeinschaft (1979).

Aus der historischen Bedingtheit dieses Modellsiltest auch die Tatsache, dass Osterreich
nicht einfach Vorbild fir andere européische Lansein kann. Die geschichtlichen Entwick-
lungen des Verhaltnisses von Staat und Religionesder Platz, der Religion in einem National-
staat traditionell eingerdumt wird, machen einehdé&ienung des Osterreichischen Modells sehr
schwierig. Was die Anerkennung einer Vertretungasoigation betrifft, muss weiters der Kontext
beruicksichtigt werden, in dem diese in Osterretattgefunden hat: In den 60er und 70er Jahren
des 20. Jahrhunderts war der Organisationsgradmmssher Vereine viel geringer, als er es heu-
te ist. Aufgrund der inneren Diversitdt muslimisciBemeinden wirde es dem Staat heute wohl
viel schwerer fallengine Gruppe oder Organisation als Vertretung aller ste@eich lebenden
Musliminnen anzuerkennen, als dies in den 1970wedader Fall war.

Mit der Anerkennung durch den Staat erhielt die iG@ie Legitimation zur Vertretung der reli-
giosen Interessen von Musliminnen in Osterreicle. IBIGIO hat seit inrem Bestehen sowohl ihre
Organisationsstrukturen mafgeblich verandert, ath ahre Tatigkeitsbereiche erweitert. Wie
aufgezeigt wurde, ist ihre Vertretungspositiepdgaking foy innermuslimisch aber auch immer
wieder in Frage gestellt bzw. kritisiert worden.

In der Beschreibung der Prasenz der IGGIO im difdren Raum, ihrenOffentlichkeit haben
wurde versucht, die Position, ddtlatz der IGGIO in der Osterreichischen Gesellschaft zu
beleuchten. Wie Sabine Strasser (2003: 42f.) festiehat, bedeutet:

,Einen Platz haben und sich Platz machen (...) niulat einen territorialen Raum

verandern und kontrollieren, sondern auch, sicle ddosition in der Gesellschaft zu
verschaffen. Ahnlich wie der Begriff Identitat Rlatz in diesem Sinne ein vielschichtiges
Konzept, das eine Mobilisierung zur Veranderung @ffhung genauso ermdglicht wie

eine Politik der Stagnation und der Ausgrenzung.”

Als anerkannte Religionsgemeinschaft (mit offehtliechtlichem Status) hat die IGGIO in der
osterreichischen Offentlichkeit jene Stimme, diedien Medien gehort und von ihnen befragt
wird. Wie anhand der Analyse der ,Imame-Debatte“Juti und August 2005 aufgezeigt wurde,
bedient sich die IGGIO dabei verschiedener Stratggidie sowohl die Produktion von
Gemeinschafals auch Grenzziehungdredeuten. Weil sie die Mdglichkeit hat, in 6ffeciien
Positionierungen und Darstellungen ,der Muslimirfhea einem bestimmten Thema drech-
tung zu bestimmengpeaking df betrachtet sie sich a&imme die fir (zumindest die Mehrheit
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der) Musliminnen in Osterreich spricht. Die Vennegsposition der IGGIO ist daher im
Zusammenhang mit ihren Moglichkeiten der Darstglluru betrachten: obwohl die zwei
Bedeutungen von ,Reprasentation unterschieden everdiissen, stehen sie in wechselseitiger
Abhangigkeit zueinander (Spivak 1988: 275).

Heute wird sowohl von innermuslimischer Seite alshavon Journalistinnen diese Prasenz der
IGGIO zunehmend infrage gestellt. Es bleibt abztevarob sich in Zukunft vermehrt auch
andere muslimisch8timmerzu Wort melden werden bzw. sich einen Zugang zuentiichen
Raum in Osterreich verschaffen (konnen) und wiel@@iO mit einer — 6ffentlich sichtbaren —
gréReren Meinungsvielfalt von muslimischer Seitegahren wird.
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